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1. RESUMO

Discutir a dindmica do processo de transformacdo de determinadas expressdes culturais em bens
patrimoniais e, as conseqiiéncias e impasses decorrentes de tais processos, a luz das teorias
classicas sobre ritual e simbolismo — tendo como suporte central o ensaio de Marcel Mauss e

. L] 2 2 ALt
Henri Hubert “Sobre o Sacrificio” *, € a tdnica desta proposta.

Neste trabalho pretendo articular alguns elementos da pesquisa que venho desenvolvendo sobre o
de registro do Jongo como Patrimoénio Cultural Brasileiro. Proponho aqui analisarmos as préticas
de inventario, registro e salvaguarda, instituidas pelo Decreto 3.551, como etapas no processo de
consagracdo de determinadas expressoes culturais, nas quais os aspectos ambiguos da relagdo
entre “sagrado” e “profano” se interpdem de maneira constitutiva. Observo que estas praticas ao
operarem a reclassificacdo de certas expressoes como patrimOnio cultural promovem um
deslocamento simbdlico, a manifestagdo, em geral, de cardter popular “profano”, € exposta no
processo de patrimonializacdo a uma série de influéncias e pressdes que resultam em sua

reclassificacdo e “sacralizacdo” como patrimOnio nacional.

Neste processo podemos ver a gramdtica proposta por Mauss e seus elementos constitutivos
operando de maneira dindmica — sacrificante, sacrificador, vitima, lugar e instrumentos,
continuidade e unidade do sistema sacrificial, e ainda observar o cardter ambiguo deste
mecanismo que pretende simultaneamente eliminar um carater profano “desfavoravel” e dota-lo

de um aspecto sagrado “favordvel”. Mais do que falar sobre as perdas e/ou ganhos deste

! Trabalho apresentado na 26°. Reunido Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho, Porto
Seguro, Bahia, Brasil, no Semindrio Tematico: (GT 47) Cole¢des, museus e patrimonios.
* Mauss, Marcel; Hubert, Henri. SOBRE O SACRIFICIO. Sio Paulo, COSAC NAIFY, 2005



processo, proponho investigar como isso se dd, como os diversos grupos e agentes envolvidos

lidam com as questdes dai decorrentes.

Este trabalho tem base em reflexdes sobre o patriménio como um sistema simbolico de
transmissdo, construcdo e reproducdo de valores culturais, elemento essencial na constitui¢cao de
identidades e representagdes coletivas. Desvendar a légica das praticas e dos discursos
patrimoniais e a consagracdo de certas expressdes culturais por seu intermédio € um passo

fundamental para a compreensdo deste objeto de estudo.
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2. APRESENTACAO

O trabalho que vou expor a seguir se propde a apresentar de forma preliminar algumas questdes
que permeiam o projeto de pesquisa que realizo no Doutorado em Ciéncias Sociais da UERJ,
tendo a professora Myrian Septilveda Santos como minha orientadora. A proposta do projeto de
pesquisa € refletir sobre o impacto das novas politicas oficiais de patrimOnio sobre manifestagoes
e expressoes da cultura popular. Especificamente, analisar os impasses decorrentes da aplicagdao
da politica de Registro dos bens culturais de natureza “imaterial”, instituidos pelo Decreto 3.551°,
tendo como suporte o estudo do processo de inventdrio, registro e salvaguarda do Jongo no
Sudeste” realizado pelas equipes de pesquisa do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular,
como parte do projeto Celebragoes e Saberes da Cultura Popular desenvolvido pela institui¢do
no ambito do Programa Nacional do Patrimonio Imaterial, instituido em 2000, pelo Instituto do

Patrimonio Histérico e Artistico Nacional / Iphan.

3 O Decreto 3.551, promulgado em 4 de agosto de 2000, institui o Registro de bens culturais de natureza imaterial
que constituem patrimdnio cultural brasileiro e cria o Programa Nacional do Patrim6nio Imaterial. Foi elaborado por
uma Comissdo e um Grupo de Trabalho formado por representantes de diversas instituicdes oficiais e contou com a
colaboragdo de consultores de diferentes areas.

* O Registro do Jongo como Patriménio Cultural do Brasil foi feito, em 15 de dezembro de 2005, apés parecer
favoravel emitido pelo conselheiro do Iphan o professor Roque de Barros Laraia, durante a 48" reunido do Conselho
Consultivo do Patrimdnio Cultural, no dia 10 de novembro de 2005. O Jongo foi registrado, em novembro de 2005,
como Patrim6nio Cultural Brasileiro, no Livro das Formas de Expressdo, sob Parecer n° 001/GI/DPl/Iphan, e
Processo n° 01450.005763/2004-43, pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional / IPHAN. Em
decorréncia dessa titulagdo, em agosto de 2006 foi dado inicio a elaborac¢do de um Plano de Salvaguarda, pelo Centro
Nacional de Folclore e Cultura Popular / CNFCP.



A questao central da pesquisa diz respeito aos limites conceituais e priticos das novas politicas
patrimoniais e as implicacOes destas sobre as estratégias e praticas de memoria de grupos
populares e seus membros. Considero esta questdo como parte de um tema mais amplo, qual seja,
a dindmica das instituicdes de memdria no Brasil, como funcionam e se articulam estas

institui¢des, e o papel desempenham em nossa vida social.

O tema permitird discutir os conflitos decorrentes da apropriacdo e resignificacdo das praticas
culturais de grupos populares por outros segmentos sociais, a inser¢do destas expressdes em
circuitos culturais contemporaneos marcados por outras relacdes de valor, a dindmica das
institui¢cdes culturais, o cardter hegemonico das politicas oficiais de preservacdo, os limites das
politicas patrimoOniais baseadas na titulacio e os impasses decorrentes da espetacularizagdo destas
manifestacdes, dentre tantas outras. Como destaca Vianna (2006), durante as pesquisas do INRC

do Jongo:

Foram verificadas diferentes instancias de tensdes sociais, como questoes e clivagens raciais e de
classe, tensoes de ordem religiosa, questoes relativas a integracdo do jongo ao mercado de bens
na cultura de massa em contraste com a relativa invisibilidade e exclusdo sécio-econdmica das
comunidades e grupos tradicionais.”

Estas questdes apontam para a importancia de refletirmos sobre o tema do patrimoénio e da
memoria coletiva, sobre suas prdticas e instituicdes, sobre o conjunto de valores eleitos como
referéncia por estes grupos, sobre as implicagdes sociais e politicas destas estratégias, uma vez
que, como Gongalves (2007; 114) observa, o patrimonio, ndo existe apenas para representar

idéias e valores abstratos e para ser contemplado, de certo modo ele constroi, forma as pessoas.

3. TRABALHANDO COM O TEMA

Em setembro de 2004, apés defender dissertacio® sobre as estratégias discursivas na construco
do campo do patrimonio imaterial no Brasil, no Mestrado em Memoria Social da UNIRIO, sob

orientacdo da professora Regina Abreu, fui convidada pela dire¢cdo do Centro Nacional de Folclore

> Vianna, Leticia. In: http://www.revista.iphan.gov.br/materia.php?id=58
® Falcdo, Andréa. Construindo o Intangivel Estudo sobre as estratégias discursivas na constru¢io do campo do
patrimonio imaterial.. Dissertacdo defendida em 30 de agosto de 2004.



e Cultura Popular a integrar a equipe do projeto Celebragdes e Saberes da Cultura Popular’ como

coordenadora editorial responsavel pela edi¢do dos materiais do inventdrio do Jongo.

Meu primeiro desafio na instituicdo foi sistematizar o material da pesquisa que vinha sendo
realizada pelas equipes do CNFCP, desde 2001, para a edi¢do de um CD-Rom e de um video que
viriam a integrar o Dossié de encaminhamento do pedido de Registro do Jongo no Sudeste, como
Patrim6nio Cultural do Brasil, ao Conselho Consultivo do Iphan e servir depois como material de

divulgacdo do projeto.

Durante a realizacdo deste trabalho tive a oportunidade de conhecer a equipe de pesquisadores e
consultores do CNFCP que haviam realizado o levantamento preliminar e as pesquisas de campo
do INRC nas comunidades jongueiras localizadas no Estado do Rio de Janeiro, além da

sitemtizacdo do contetido das pesquisas nas fichas do INRC.

Tive a oportunidade também de estabelecer contato, tanto com representantes € membros das
comunidades Jongueiras que haviam sido pesquisadas pelo CNFCP, como com outras
instituicdes que vinham contribuindo com o trabalho®. A partir destes contatos fui convidada para
participar das reunides da Rede de Memoria do Jongo e dos Encontros de Jongueirosg. Essas
ocasiOes funcionaram como momentos privilegiados para estreitar relacdes com os lideres das
comunidades jongueiras, observar a dindmica entre seus membros e os demais agentes que atuam

no campo, assim como perceber os diversos pontos de vista envolvidos no processo de registro.

Participei também de momentos muito significativos no intrincado processo de Registro do Jongo.

Estive presente, assistindo a reunido do Conselho Consultivo do Iphan, em novembro de 2005,

" O projeto Celebragdes e Saberes da Cultura Popular desenvolve[u] pesquisas sobre: a Cerdmica Tradicional de
Candeal, Minas Gerais; a Ceramica tradicional de Rio Real, Bahia; a Viola-de-Cocho em Mato Grosso ¢ Mato
Grosso do Sul; o Acarajé e o Tabuleiro da Baiana em Salvador; a Farinha de Mandioca e as Cuias de Tacacd no Pard;
o Jongo, no Rio de Janeiro e o Bumba-meu-boi, no Maranhdo (Vianna, 2004: 16).

% Destaco em particular as equipes de pesquisa do Departamento de Etnomusicologia da UNIRIO coordenadas pela
professora Elizabeth Travassos, a equipe da Associacéio Cultural Cachoeira! que hd mais de 8 anos vem se dedicando
ao acompanhamento das comunidades jongueiras no estado de Sdo Paulo, o grupo do programa de Extensdo e do
Observatorio Jovem da UFF.

® O Encontro de Jongueiros é um evento anual que retine grupos e comunidades de praticantes do jongo dos estados
do Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Sua primeira edi¢cdo aconteceu em 1996 na comunidade de Campelo, em Santo
Antonio de Padua, idealizado pelo Prof. Hélio Machado. Segundo seu relato publicado no catdlogo do VII Encontro
de Jongueiros: “(...) seria interessante criar um Encontro para manter vivos os aspectos culturais do interior
fluminense ligados aos ciclos econdmicos que fizeram parte da nossa historia regional. H4 tantos encontros,
especificos de cada classe social! Por que ndo um de jongueiros, para andlise de problemas préprios?” CNFCP. CD-
Rom do Jongo. Rio de Janeiro. CNFCP/Iphan, 2005.



onde o processo foi avaliado, e na cerimdnia de entrega dos Certificados aos jongueiros realizada
em novembro de 2006, durante o 10° Encontro de Jongueiros em Santo Antdnio de Pddua. Em
agosto de 2006, fui chamada para gerenciar o desenvolvimento e a implementagdo do Plano de
Salvaguarda do Jongom. Essa etapa durou, aproximadamente, sete meses ao longo dos quais novos

desafios foram colocados.

Estas experiéncias provocaram uma série de questionamentos no que diz respeito ao uso dos
instrumentos de pesquisa, aos desdobramentos do processo de registro e a maneira de tratar
institucionalmente as demandas concretas dos agentes locais, inquietacdes compartilhadas por
outros colegas de trabalho. Duvidas estas que impulsionaram o desejo de aprofundar meus

estudos, contribindo com as bases deste projeto de pesquisa.

4. ALGUNS PRESSUPOSTOS

ApOs iniciar o trabalho de pesquisa e desafiada a tentar entender melhor determinadas dimensdes
do jongo — questdes que dizem respeito as praticas do “segredo”, da “demanda”, presentes na
construcdo dos versos, “pontos”, e a dimensdo “mdgica” desta expressdo, destacada por seus
praticantes em diversos momentos da pesquisa, — me deparei com os temas do sacrificio e da
eficacia ritual, isto é, da “capacidade criativa e produtiva da vida social inerente a certos
comportamentos e prdticas simbolicas - a “sociedade em ato” na cldssica formula¢do
durkheimiana”.!' Neste sentido, o texto ‘cldssico” de Mauss e Hubert, Ensaio sobre o Sacrificio,

tornou-se ferramenta fundamental para compreeensdo deste universo.

Tendo ainda como referéncia as idéias expostas por Mauss e Durkheim sobre os sistemas de
classificacdo primitiva, sua importancia e centralidade na investiga¢do dos “fendmenos sociais”,
apartir das reflexdes desenvolvidas por Gongalves (2007), que propde entendermos o patrimdnio
como uma categoria de pensamento'?, chegando mesmo a propor que possamos considerd-la

como uma categoria “universal” — lembrando que categorias sdo conceitos eminentes que

!0 Primeira etapa do Plano de Salvaguarda, setembro de 2006 a abril de 2007.

' Como propde a professora Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti na ementa do curso “Tépicos Especiais em
Antropologia / Ritual e simbolismo”, disponivel para consulta no site do PPGAS/IFCS.

"2 Gongalves, José Reginaldo. O espirito e a materia: o patrimonio enquanto categoria de pensamento. In:
Antropologia dos Objetos: colecdes, museus e Patrimonios. Colecdo Museu, Meméria e Cidadania. DEMU /
IPHAN. Rio de Janeiro, 2007



desempenham no conhecimento um papel preponderante, sdo coisas sociais, representagoes
coletivas. Com efeito, sua estabilidade e sua impessoalidade sdo tais que com freqgiiéncia foram
tidas por absolutamente universais e imutdveis. (Durkheim, 2003: 488-489) Este trabalho tem
permitido discutirmos a dimensdo classificatoria e reclassificatéria do patrimonio, bem como a
amplidude no emprego desta categoria, este enfoque t€ém contribuido para explorarmos o tema
das colecdes, museus e patrimdnios com muita propriedade. Porém, ao ampliar a discussdo,
mergulhando na andlise do que vem sendo reconhecido, classificado, como patrimonio imaterial,
tendo como objeto o processo de registro do jongo como patrimoénio cultural brasileiro outras

questdes se impdem.

Acredito que possamos dar um grande passo e avancar na discuss@do do patriménio nos
perguntando sobre COMO determinados objetos — praticas e expressdes culturais - ‘“fatos
sociais”, no sentido classico do termo, sdo “eleitos”? Como eles sdo classificados? Quais sdao os
processos, instrumentos, valores e agentes que operam esta re/classificacdo? Sobre que regime

simbdlico e valores eles atuam?

Uma vez que, me interessa investigar a ldgica deste processo, a materialidade destas operagdes,
como elas se constréem e como funcionam, assumo a ousadia de propor analisarmos o
patrimdnio ndo apenas como uma categoria de pensamento mas como um sistema de
consagracdo, um sistema um ritual de préticas. Um sistema eficaz que produz efeitos. Pois os
ritos ndo sdo simplesmente sistemas de signos pelos quais a fé se traduz exteriormente, é o
conjunto dos meios pelos quais ela se cria e se recria periodicamente. O que estd implicado, em
primeiro, lugar na idéia de eficdcia € a nocdo de relacdo causal, de poder produtor, de forca ativa.
Quer consista em manobras materiais ou em operacoes mentais, é sempre ele que é eficaz
(Durkheim, 2003: 460). Por mais estranho que esta categoria nos parega ela ‘funciona”, produze
efeitos, efeitos sociais, politicos, praticos e subjetivos. Efeitos na ordem das relagdes pessoais e

institucionais.

Aqui, como no ato magico com que estes ritos se confundem em certos aspectos, o rito age no
fundo por si mesmo. A forga liberada € eficaz. (Mauss; Hubert, 2005: 72)

E ele [o sacrificio] que fornece a matéria imortal de que vivem os deuses. Desse modo nio
somente € do sacrificio que nascem alguns deuses, mas ainda € pelo sacrificio que todos
conservam sua existéncia. O sacrificio acabou entdo por se revelar como a esséncia e a origem dos
deuses, o seu criador. E também o criador das coisas, pois é nele que estd o principio de toda a
vida. (Mauss; Hubert, 2005: 97)



Para isso faz-se necessdrio, primeiro, entendermos que sistema € este, como funciona e em que
bases opera. Proponho, assim, estudarmos a dindmica de transformagdo de determinadas
expressoes culturais em Patrim6nio Cultural Brasileiro como um processo de consagragdo, nos
quais os aspectos ambiguos da relacdo entre “sagrado” e “profano” se interpdem de maneira

constitutiva.

Uma manifestagcdo cultural por mais reconhecida que possa ser socialmente ndo é “patrimonio”,
ou seja, ndo estd apta a receber o titulo de Patrimonio Cultural Brasileiro, até que tenha sido
registrada como tal. Mas o registro ndo € um ato isolado, ele faz parte de um longo processo, para
que isto ocorra a manifestacao tem que ter sido objeto de uma série de acOes e praticas anteriores
que irdo garantir as condigdes e qualidades necessdrias para que este reconhecimento
institucional, a consagracdo se opere. Pois o sacrificio tem por finalidade afetar o estado religioso

do sacrificante ou do objeto do sacrificio, [se]

antes da ceriménia, o sacrificante (e o que dele dizemos poderia se repetir para o objeto, no caso
do sacrificio objetivo) ndo estd investido de nenhum cardter sagrado; o sacrificio tem entdo por
Sfungdo fazé-lo adquirir esse cardter. (Mauss; Hubert, 2005: 56)

O fim de todo o rito é aumentar a religiosidade do sacrificante. Para isso é preciso associd-lo a
vitima o mais intimamente possivel, pois é gragas a forca que a consagragdo nela acumulou que o
sacrificante adquire o cardter desejado. (Mauss; Hubert, 2005: 57)

E ainda, é

(...) sob a diversidade de formas que ele [0 sacrificio] assume hd sempre um mesmo procedimento
que pode ser empregado para as finalidades as mais diferentes. Esse procedimento consiste em
estabelecer uma comunicagédo entre o mundo sagrado e o mundo profano por intermédio de uma
vitima, isto €, de uma coisa destruida durante a cerimdnia. Ora, ao contrdrio do que acreditava
Smith a vitima ndo chega necessdriamente ao sacrificio com uma natureza religiosa acabada e
definida: € o proprio sacrificio que lhe confere esta natureza. Ele pode dar-lhe as virtudes as mais
diversas e tornd-la apta a cumprir as fungdes as mais variadas, seja em ritos diferentes, seja durante
um mesmo rito. Assim, a vitima transmite um carater sagrado do mundo religioso a0 mundo
profano ou vice-versa; ela € indiferente ao sentido da corrente que atravessa. (Mauss; Hubert,
2005: 103)

Neste processo podemos ver a gramdtica proposta por Mauss e Hubert para analisar o sacrificio, e
seus elementos constitutivos, operando de maneira dinamica — sacrificante, sacrificador, vitima,
lugar e instrumentos, continuidade e unidade do sistema sacrificial, e ainda observar o cardter
ambiguo deste mecanismo que pretende simultaneamente eliminar um cariter profano

“desfavordvel” e dotd-lo de um aspecto sagrado “favoravel”. J4 que [O sacrificio]

ndo tem por finalidade apenas fazer comungar os sujeitos profanos com os seres sagrados, mas
também preservar a vida destes tltimos, refazé-los e regenerd-los perpetuamente. Certamente ndo
sdo as oblagoes materiais, que por suas virtudes proprias, produzem essa restaura¢do, sao os
estados mentais que esses expedientes, ilusorios por si mesmos, despertam ou acompanham. A
razdo de ser verdadeira dos cultos, mesmo os aparentemente mais materialistas, ndo deve ser



buscada nos gestos que prescrevem, mas na renovagdo interior e moral que estes gestos
contribuem a determinar. O que o fiel oferece realmente a seu deus ndo é o alimento que deposita
no altar, nem o sangue que faz correr de suas veias: é seu pensamento. (Durkheim, 2003: 373)

Notamos que as praticas de inventario, registro e salvaguarda, instituidas pelo Decreto 3.551 ao
operarem a reclassificacdo de certas expressdoes como patrimdnio cultural promovem um
deslocamento simbdlico, a manifestacdo, em geral, de cardter popular “profano”, é exposta no
processo de patrimonializacdo a uma série de operacdes que resultam em sua reclassificacdo e

“sacralizacdo” como patrimonio nacional.

Desvendar a 16gica das praticas e dos discursos patrimoniais e a consagracio de certas expressoes

culturais por seu intermédio € um passo fundamental para a compreensdo deste objeto de estudo.

5. SOBRE O SACRIFICIO

No Ensaio Sobre o Sacrificio Mauss e Hubert insistem em dizer que embora a palavra
“sacrificio” sugira a idéia de consagracdo — ou seja, a passagem de um dominio comum ao
dominio religioso — nem todas as consagracdes sdo da mesma natureza. Umas esgotam seus
efeitos no objeto consagrado, noutras a acdo irradia-se para além da coisa consagrada afetando
ndo s6 o objeto pelo qual € oferecido como a pessoa “moral” — individuo ou coletividade que o
realiza, como no caso do sacrificio. Este ndo é no final da operagdo o que era no comego. (2005;
15) Definirem o sacrificio como “um ato religioso que mediante a consagragcdo de uma vitima
modifica o estado da pessoa moral que o efetua ou de certos objetos pelos quais ela se interessa”
(2005; 19), e propdem chamarmos de sacrificio apenas as oblagdes em que a oferenda ou parte

dela (o objeto ou a vitima) é destruida no processo de consagracao.

O sacrificio ultrapassa assim, naturalmente, as finalidades estritas que as teologias mais
elementares lhe atribuem. E que ele nio se compde apenas de uma série de gestos individuais: o
rito pde em movimento o conjunto inteiro das coisas sagradas as quais se dirige. Desde o inicio
deste trabalho o sacrificio se afigurou como uma ramificagdo especial do sistema da consagragao.
(Mauss; Hubert, 2005: 104)

Para Mauss e Hubert todas as formas de sacrificio, por mais diversas, tém sempre um mesmo
nucleo, todas sdo “invélucros de um mesmo mecanismo”, € este mecanismo que constitui sua
unidade. Apresentam entdo o que podemos entender como sendo a gramdtica dos ritos

sacrificiais, que tem como elementos centrais: 0 momento de entrada no sacrificio, o sacrificante,



o sacrificador, o lugar e os instrumentos, e os procedimentos de saida deste. Uma vez que por
definicdo “o sacrificio é um ato religioso que sé pode se efetuar num meio religioso e por
intermédio de agentes essencialmente religiosos”, cabe entender como os elementos envolvidos

nestes atos ganham ou adquirem este caréater.

A primeira fase da cerimOnia tem por objetivo fazer com que os elementos que irdo tomar parte
nela mudem de estado, sejam, por assim dizer, introduzidos no mundo sagrado. Esta etapa é
caracterizada como “a entrada no sacrificio”. Em seguida, apresentam os trés personagens
centrais do ritual: o sacrificante, o sacrificador, a vitima — bem como as operacdes necessarias
para que cada um deles esteja apto a participar do sacrificio. O sacrificante “é o sujeito que
recolhe os beneficios do sacrificio” mas para ele tomar parte da cerimOnia deve ser antes
purificado, consagrado. O sacrificador — é o agente visivel da consagracdo, representa

simultaneamente o mundo sagrado e o profano, pois € nele que estes dois universos se

encontram.

Os sacrificios também ndo podem acontecer em qualquer lugar ou a qualquer momento, é preciso
um tempo proprio € um lugar previamente consagrado. Os instrumentos que irdo tomar parte
também devem ser, especialmente, purificados quando ndo feitos especialmente durante a
cerimonia. Outro ponto fundamental para garantir a eficicia ritual € sua continuidade. O rito ndo
pode ser interrompido e depois de iniciado deve seguir a ordem prevista. Esta continuidade deve
ser tanto de cardter exterior quanto interior, ou seja, para que haja confianca plena no resultado

do sacrificio a atitude interna deve corresponder a atitude externa.

A vitima, segundo Mauss e Hubert, é o personagem central do sacrificio, assim como os demais
elementos ela também deve passar por um um conjunto de cerimdnias para adquirir ou ter
ressaltadas suas caracteristicas divinas e desempenhar seu papel — além de representar os deuses,
depois de consagrada ela passa a representar também o sacrificante. A vitima é assim o
intermedidrio que estabelece a corrente entre o sagrado e o profano. Para eles O sacrificio
determina por si mesmo uma exaltacdo das vitimas que as diviniza diretamente. (2005: 85) e
ainda A apoteose sacrificial ndo é outra sendo o renascimento da vitima. Sua divinizacdo é um

caso especial e uma forma superior de santificacdo e de separagdo. (2005: 86-87)



Talvez um dos elementos mais interessantes deste estudo se encontre exatamente neste ponto,
uma vez que os autores nao se limitam a descrever a série de operagdes e ritos por quais passa a
vitima no processo de sua consagracdo, mas discutem a finalidade destas praticas. Para os
autores “h4” um espirito na vitima que o sacrificio tem por fung¢do liberar. O sacrificio teria por
funcdo libertar o principio divino que se encontra na vitima, ligado por seu corpo ao mundo das
coisas profanas, a morte da vitima ao desfazer este vinculo torna a consagracdo definitiva e
irrevogavel. Uma vez que a morte ou o sacrificio € um ato sem retorno, nao pode ser desfeito por
nenhuma opera¢do humana, assim sela-se definitivamente o vinculo com o objeto, objetivo,
inten¢do com que foi praticado. A consagragdo final da vitima corresponde a sua separagcdao do
mundo profano, esta aniquilacdo constitui-se no ato essencial do sacrificio, a mudanga de sua

natureza.

Se a morte libera o espirito, que passa a fazer parte do mundo dos deuses, resta o corpo do animal
sacrificado, matéria sagrada que em virtude de sua consagra¢do anterior, dai seguem-se uma série
de operagdes que tém por funcdo desdobrar os efeitos do sacrificio. H4 que destacar que o
sacrificio ndo se encerra com o consumo da vitima ou com sua imola¢do. Existem uma série de
ritos mediante os quais se opera a saida do sacrificio que tem por funcdo dissolver
gradativamente o grupo de pessoas e coisas que se formou em torno dela para que estes possam

retornar ao mundo profano. Estas cerimonias correspondem inversamente as de entrada no ritual.

Este esquema geral pode, no entanto, variar infinitamente segundo do objeto que se quer
consagrar e do ambiente em que este processo se dd, e da finalidade a que se destinam. Sdo pois
as variacOes tanto na maneira segundo a qual os elementos e partes se combinam, como a
duracdo, extensdo e grau de religiosidade atingido no processo, nas fases de ascensdo e descida
expressas pelos rituais de entrada e saida do sacrificio, que determinam a diversidade dos

sacrificios.

Os autores propdem a ordenacdo dos tipos de sacrificio a partir de suas funcdes gerais que
desempenham e das caracteristicas especificas de seus elementos, assim identificam como “tipos

gerais” os ‘“‘sacrificios de sacralizac@o” e os “sacrificios de dessacralizacdo”.

Os sacrificios em que o sacrificante ndo tem nenhum caréter sagrado antes da cerimdnia (como

pode ser visto nos sacrificios de iniciacdo e ordenagdo) sdo chamados de “sacrificios de
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sacralizagdo”. Destacam como caracteristicas destes: a enorme distancia que existe entre o ponto
de que se parte e onde se quer chegar, o fato da consagracdo ser mais desejada do que temida, as
cerimonias de introducdo sio longas (desenvolvidas), as préticas de saida sdo reduzidas podendo
mesmo desaparecer — pois o sacrificante deve conservar parte da energia adquirida ao voltar a
vida profana, o cariter sagrado vai da vitima para o sacrificante (ou objeto), o contato se da
depois da imolacdo — depois que o espirito partiu, em geral pela comunhdo alimentar. Tanto para
os ritos que tem a funcdo de criar um cardter sagrado no sacrificante como de aumentar um

cardter pré-existente, ao final o carater sagrado adquirido implica certas interdicoes.

Os sacrificios nos quais o sacrificante ji tem um cardter sagrado antes da cerimdnia sdo
chamados de “sacrificios de dessacralizacdo”. Neste caso a fungdo € livrar o sacrificante de
algum aspecto sagrado, independente deste ser de carater favordvel ou desfavordvel. O cardter
sagrado vai do sacrificante (ou objeto) para a vitima e é eliminado com ela, o contato se d4 antes
da imolacdo, apds este contato o sacrificante evita se aproximar da vitima e do lugar em que se
passou a cerimOnia, os ritos de saida sdo mais extensos. Uma vez que o sacrificante ja estd
investido de um caréter religioso — ndo precisa adquiri-los, os ritos de entrada sdo reduzidos ou

ausentes, a religiosidade vai diminuindo ao longo da cerimonia

Assim, nestes dois “tipos” podemos observar os mesmos elementos presentes, mas orientados em
sentidos contrarios. Ao recuperarem um dos pontos centrais do trabalho de Robertson Smith, ou
seja a idéia de que “o puro e o impuro ndo sdo contrarios que se excluem, mas dois aspectos da
realidade religiosa” (64), explicam, como um mesmo mecanismo sacrificial pode satisfazer a
necessidades religiosas tdo diferentes, pois para eles este mecanismo tem a mesma ambiguidade

das forcas religiosas.

Mauss e Hubert destacam, neste ensaio, a importancia que tem para a sociologia a no¢ao do
sacrificio, uma vez que mostram como uma “quantidade de crencas e prdticas sociais ndao
propriamente religiosas que se acham relacionadas com o sacrificio. Apresentam
sucessivamente os temas do contrato, da remissdo, da pena, da dddiva, da abnegacdo, das idéias
relativas a alma e a imortalidade (Mauss; Hubert, 2005: 109), temas fundamentais com os quais

nos deparamos ao penetrar neste “misterioso” universo do patrimonio.



6. ETAPAS DO REGISTRO

O Decreto 3.551, instituiu o Registro e o Programa Nacional do Patrim6nio Imaterial. Este
programa tem, no momento, como eixo central uma politica de invetario baseada em metodologia
desenvolvida pelo Iphan, conhecida como INRC. Os antecedentes, agentes e marcos na
constituicdo deste campo foram objeto de minha dissertacio de mestrado. Proponho aqui de

maneira preliminar apresentar algumas reflexdes no sentido de ampliar o trabalho realizado.

Na tentativa de compreender melhor o que acontece no processo comecei a sistematizar as
informacdes obtidas e algumas reflexdes decorrentes da minha atuagdo e participacdo no campo.
Antes de entrar na andlise do material da pesquisa, propriamente dito, irei discorrer de forma
breve sobre as etapas do processo de registro de um bem como patrimdnio cultural, para irmos
formando um panorama da complexidade que envolve e entendermos o lugar que cada agdo

ocupa neste processo.

Observo, porém, que irei mencionar, apenas as etapas que dizem respeito diretamente a
tramitacdo institucional do processo de registro, que se estende desde a elaboracdo do pedido até
0 momento posterior a concessdo do titulo. Lembro, no entanto, que muitas outras etapas e
articulacOes sdo necessdrias até que se chegue ao ponto de elaborar um pedido de registro. Nao se
trata de forma alguma de uma coisa simples, este processo pressupde um intrincado conjunto de
acdes e negociagOes, interesses e conflitos, por parte de todos os agentes e instituicdes
envolvidas. Vale ressaltar que este ¢ apenas um dos diversos eixos a partir dos quais pode-se

discutir a questao.

Além disto, para colocar em perspectiva todo o processo se faz necessario mapear também os
principais agentes que atuam no campo € como este se constituiu, tarefa que requer uma pesquisa
e o estudo comparativo mais aprofundado de relatos e de fontes histéricas. Porém, de maneira
preliminar, identificamos quatro principais centros de forca: 1. as instituicdes de pesquisa e
estudo, que desde o inicio do século XX vém desenvolvendo estudos sobre o jongo — neste
sentido vemos como relavantes a longa tradicdo de estudos folcléricos a partir dos trabalhos de
Renato Almeida, Edison Carneiro, Amadeu Amaral, Mério de Andrade, Oneyda Alvarenga,
Alceu Maynard Aradjo, Rossini Tavares de Lima, Maria de Lourdes Borges Ribeiro, mais

recentemente estudos na drea de antropologia e etnomusicologia feitos por Edir Gandra,
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Elizabeth Travassos, Maria Laura Cavalcanti, Paulo Dias, Alberto Ikeda, isso para citar apenas os
mais proximos; 2. as institui¢des publicas de memoria e patrimdnio — através de politicas e
programas voltados para as expressdes populares, como o CNFCP e o Iphan; 3. iniciativas de
individuos, como Mestre Darcy do Jongo da Serrinha, que por suas caracteristicas pessoais
desempenham/desempenharam papel destado na continuidade e reconhecimento do jongo; 4.
projetos e acoes de outros segmentos sociais como ongs € produtoras culturais. De maneira mais
difusa, mas ndo menos importante, vale considerar também o papel que desempenham: 5. o
mercado de bens culturais e a midia em geral; 6. empresas publicas e privadas que investem em
projetos culturais; 7. institui¢des internacionas como a Unesco, ao apoiar iniciativas relacionadas
ao jongo, e através de orintacnoes de politicas internacionais como a Conven¢do sobre a
Diversidade Cultural e a convencao sobre o Patrimonio Intangivel. Vale ressaltar também que a
articulacdo destes segmentos gera acdes e praticas que interferem e acabam muitas vezes por

transformar as fei¢cdes do campo, assunto que também merece um estudo mais detalhado.

No que diz respeito ao processo de registro, inicialmente, poderiamos distingiiir de forma ampla
trés grandes fases a do inventdrio, a do registro e a da salvaguarda. Conforme explicam os
técnicos do Iphan13, nem todos os bens seriam alvo de todas elas, no entanto, para efeito de
estudo e tratando aqui, especificamente, do caso do jongo apresentaremos o desdobramento

destas fases na ordem cronoldgica em que se deram.

Na fase do inventdrio chamamos aten¢do para as etapas de: 1. elaboracdo da proposicdo de
registro (para qual deve-se obter a anuéncia da coletividade); 2. encaminhamento da proposi¢ao
ao presidente do Iphan; 3. acompanhamento institucional do processo; 4. pesquisa preliminar e
trabalho de campo; 5. a abertura do processo e sua instrucdo; 6. a elabora¢do do dossi€é com a
producdo de todas as pecas de que se compde (fichas do INRC preenchidas, argumento de

registro, video e CD-Rom).

Concluida a elaboragdo das pecas do dossi€é comega uma nova fase, a fase do Registro, na qual
destacamos as etapas de: 1. tramitagdo interna no Iphan para encaminhamento do dossié ao
Conselho Consultivo; 2. escolha de um de seus membros para elaboragdo de parecer, leitura

e apreciacdo do pedido; 3. deliberacdo sobre o pedido em reunido do Conselho; 4.

'3 encontro para avaliacdo dos processos de registro CNFCP / Iphan, DPI, realizado na saida da Leticia do Centro.



publicacdo do parecer no D.O.; 5. prazo para que possa ser contestado; 6. decorrido o prazo
previsto no decreto, se ndo houver contestacdo publica, o bem serd inscrito em um dos livros

de registro; 7. elaboracdo do certificado de registro; 8. divulgagdo do registro.

Estda previsto pelo Decreto 3.551 que os bens registrados como patrimonio cultural sejam objeto
de acdes que garantam a sua continuidade e transmissdo, estas a¢des sdo denominadas — acoes de
salvaguarda. Apesar das fases desta etapa poderem variar muito dependendo da natureza do bem,
da situacdo em que se encontram, do momento politico, das articulacdes e envolvimento de seus
agentes, elas podem ser reunidas em dois conjuntos: 1. A elaboragdo de um Plano de
Salvaguarda, desenvolvido (de preferéncia) em parceria com as comunidades € em muitos
casos com outras institui¢des que também atuam no campo, e 2. a implementacdo das acdes

de salvaguarda propriamente ditas.

No caso do jongo estas fases transcorreram da seguinte forma: no ano 2000 — foi promulgado o
Decreto 3.551 e do Programa Nacional do Patrim6nio Imaterial, no final de 2000 inicio de 2001 —
o CNFCP em parceria com o Iphan elaborou um projeto para por em pratica algumas acoes
dentro desta linha de trabalho conhecido como Celebracdes e Saberes da Cultura Popular; em
setembro 2001 tiveram inicio as pesquisas para o INRC do Jongo. Estas pesquisas forma
realizadas em trés fases”, estendendo-se até 200415; inicialmente, fez-se o levantamento
bibliografico, audio-visual e comecou-se a produ¢do da documentacdo sobre as comunidades
jongueiras da Serrinha, em Madureira, no municipio do Rio de Janeiro e da Fazenda Sdo José da
Serra, no municipio de Valenga; em seguida ampliou-se a pesquisa para outras cinco localidades
do Estado do Rio de Janeiro, foram elas Santo Anténio de Padua, Miracema, Andra dos Reis,
Pinheiral e Barra do Pirai; em 22 de novembro de 2002 as entidades Grupo Cultural Jongo da
Serrinha e Associacdo da Comunidade Negra de Remanescentes de Quilombo da Fazenda Sao
José, junto ao CNFCP, enviaram carta ao Ministro da Cultura, expressando o interesse quanto ao

reconhecimento do Jongo como patrimdnio cultural brasileiro.Em 2003 durante o 8° Encontro de

¥ Os trabalhos tiveram coordenacdo geral de Leticia Vianna, a pesquisa e orientagio de equipe ficaram sobre

responsabilidade de Elizabeth Travassos Lins, contaram com a colaboracdo de Leticia Dias, Rita Gama, Cleo Vieira,
Carla Ramos, Aressa Rios, Liicio Enrico, Thiago Aquino, André Fellipe, Adailton Silva, Ricardo Moreno e Higor
Higa, como assistentes de pesquisa.. Foi fundamental também o apoio da Universidade do Rio de Janeiro (UniRio),
do Grupo Cultural Jongo da Serrinha, da Rede da Meméria do Jongo, do Grupo Cachuéra e de liderangas de vdérias
comunidades jongueiras no decorrer do processo de inventario.

' Vale destacar também que durante este processo o CNFCP passou por diversas mudangas administrativas, deixou
de pertencer ao quadro das institui¢des filiadas a Funarte e passou a integrar o quadro do Iphan,



Jongueiros realizado em Guaratingueta deu-se inicio a ampliacdo do ambito de recolhimento das
assinaturas para formulacdo do pedido, os abaixo-assinados ratificados por ‘“jongueiros”
residentes em localidades e municipios da regido sudeste do Brasil, contatados durante o
inventdrio que fundamentou a elaboracdo do dossi€, a saber: Morro do Cruzeiro (Municipio de
Miracema); Morro da Serrinha (Rio de Janeiro); Municipio de Pinheiral; Bracui, Mambucada e
Morro do Carmo (Municipio de Angra dos Reis); Municipio de Barra do Pirai, Municipio de
Santo Antonio de Padua, e Fazenda Sao José da Serra (Municipio de Valenga), todos no Estado
do Rio de Janeiro. Municipios de Capivari, Cunha, Guaratinguetd, Lagoinha, Piquete, Piracicaba,
Sao Luis do Paraitinga e Tieté, no Estado de Sao Paulo; Sdo Mateus, no Estado do Espirito Santo,
e Belo Horizonte, em Minas Gerais; em maio de 2004 foi feito envio da documentagdo para o
Iphan, ainda em 2004 procedeu-se a instru¢do do processo e a organizagcdao do dossi€ de registro;
em 2005 realizou-se a producdo do CD-Rom e video para compor o dossi€, a incorpora¢do da
documentacgdo referente as comunidades paulistas de Guaratinguetd e Piquete e finalizacdo do
processo de instrugdo, em junho deste ano foi feito o encaminhamento do dossié para o Conselho
Consultivo do Iphan, ocorreu a realizagdo reunido do Conselho do Patriménio Cultural em
novembro, seguida do registro e da entrega do certificado para as comunidades durante o 10°
Encontro de Jongueiros realizado em Santo Antonio de Pddua , em dezembro deste ano; de 2006 a
marco de 2007 foi feita a elaboracdo do ante-projeto para o Plano de Salvaguarda, o desenvolvimento

da primeira fase do Plano, a defini¢do das diretrizes gerais e as primeiras acoes desse.

Por esta breve indicacdo das etapas aqui descritas podemos perceber que participaram e

continuam participando do processo muitas pessoas e institui¢cdes, longe de se constituir apenas

numa articulacdo classificatoria, este processo envolve operacdes e articulagdes de outras ordens.

E todo um sistema de préticas ritualizadas que sdo postas em jogo. Entendo que um mergulho

mais fundo nestes processos e articulacdo dos dados da pesquisa com este referencial tedrico
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possa realmente nos ajudar a compreender melhor o que “faz” o patrimdnio. Este é apenas um

esbog¢o preliminar para discutirmos o tema.
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